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~ PROLOGD

a “La No—violencia evangélica, -
fuerza de Liberacion™.

;Cuadl es, a nuestro juicio, la .
significacion més profundamente
pastoral de nuestro Encuentro de
Obispos latinoamericanos, celebrado
en Bogota, 29 Nov. - 4 Dic. 77, del
que da cuenta este librito?- Creo, en
buenas cuentas, que se trata de
explicitar la vena viva, rica y
valida de la Teologia de la i
Liberacion con un tema que, en la
atmosfera cristiana y latinoamericana,
le resulta ahora un complemento
consustancial: 1a teologia —o el
evangelio— de la no—violencia.

Hay por cierto muchas vertientes
diferentes de la Teologfa de la
Liberacion! y es muy probable
que la creatividad teologica y
pastoral de América latina no se
haya atin agotado. Pero el tema se .
ha universalizado, como lo muestra
el estudio de la Comision Teologica
Internacional, y continuara. .
inquietando a la conciencia viva de
la Iglesia todo el tiempo en que el
mundo desarrollado demore en
encontrar efectivas sendas de .
liberaciéon y en dar por ellas los
pasos que lo hardn avanzar hacia




nuevas conquistas-de justicia, de
verdad y de paz.

El tema, en cambio, del evangelio
y la estrategia de la no—violencia
en Ameérica latina no han sido muy
conocidos. Algunos fuegos cristianos
estuvieron més bien tentadas por
la violencia revolucionaria y no
fueron pocos los que aplicaron en
conciencia los principios del recurso
de las armas en legitima defensa
contra un agresor injusto, “el
sistema”’, para participar en
ciertos episodios de guerrillas,
via ahora totalmente cerrada.
Medellin previno contra la
violencia revolucionaria,
condendndola como “ni humana, ni
cristiana”, sin presentir tal vez
que ese mismo juicio iba abrir los
ojos de la conciencia mis viva de
la Iglesia acerca de la inhumanidad
de la violencia represiva tan
generalizada en nuestro continente
en los afios siguientes.

¢ Seguirn vigentes por mucho
tiempo las nuevas formas represivas
de “violencia institucionalizada”
entre nosotros? ;Se
institucionalizar4n los nuevos
regimenes que invocan la Seguridad
Nacional como nuevo eje politico—
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castrense sobre estas bases de
violencia?

;Seguira postergado el
problema social, disimuiado por el
maquillaje del desarrollo y la
Seguridad?

Una tarea nyeva, un huevo
espiritu se perfila para los
cristianos que captaron la fuerza
de liberacion contenida en el
Evangelio de Jesus: es la via no
violenta, que conduce con frecuencia
a la persecucion y al martirio.
Contamos ya con un martirologio de
victimas, entre sacerdotes,
religiosas y laicos comprometidos
con la Liberacién evangélica? .
Pero nuestro Encuentro quiso plantear
ante todo algiin camino de didlogo
con quienes participan nuestra
fe — o a veces solo un cierto
barniz de ‘“humanismo cristiano”
instrumentalizado. Espera ser
también un testimonio inteligible
para los desesperanzados de las vias
revolucionarias impracticables:

“No a la Violencia” sigue
siendo este afio el clamor de
Paulo VI Dios quiera que nuestra
tragica experiencia latinoamericana,
regada con sangre y ldgrimas, nos

abra anchos y despuntantes, las
nuevas auroras de la Paz y la Justicia.

Jorge Hourton P.
Obispo auxiliar de Santiago

! Una exposicion resumida y ponderada
de ellas se encuentra en la obrita de
S. Galilea: Teologia de la Liberacion.

2 Cfr. “Praxis del martirio ayer y hoy”
Cepla Editores, Bogoti, 1977.




ENGUENTRO
INTERNAGIONAL

“LA NOVIOLENCGIA
EVANGELIGA,

FUERZA DF lIBEIIl\l:IIIN

“LA NO—-VIOLENCIA
EVANGELICA, FUERZA DE
LIBERACION”

No es frecuente tener la
oportunidad de un encuentro marcado
por tanta amistad, sencillez y -
acogida. 20 obispos y algunos
sacerdotes y laicos, de 9 pafses
de América latina — Brasil, Bolivia,
Pert, Venezuela, Nicaragua, El
Salvador, Chile, Ecuador, Panama —
hemos vivido una valiosa experiencia
de convivencia fraterna.

Invitados por el Movimiento
Internacional de Reconciliacion,
por Pax Christi, por el Secretariado
Latinoamericano de Céritas y por el
Servicio Paz y Justicia (orientacion
no—violenta), nos reunimos en
Bogoté para iniciar nuestros
trabajos, presididos en la sesion
inaugural por el Sr. Cardenal,
Aloisio Lorscheider. Nuestro tema
ha sido la situacion de violencia
y respuesta cristiana de la
no—violencia como fuerza social,
inspirada en el Evangelio, y

g liberadora del hombre.

Expresamos de esta manera nuestra
comunion profunda con el Santo
Padre, que ha elegido como tema




para la Jornada de la Paz: “No ala
violencia, sf a la paz”.

Venimos de muchos pafses para
dar testimonio de una Iglesia que
se compromete con los més pobres,
a veces hasta dar la propia vida.
Hemos aportado el gesto de muchos
testigos de la caridad cristiana
que derramaron su sangre por la
justicia, por la paz, por la defensa
de los més débiles, de los
oprimidos.

Desde el momento inicial de
nuestro encuentro, que tuvo las
caracteristicas de un verdadero
retiro espiritual, consideramos que
si el informe final no estuviera
marcado por nuestra sangre y
sacrificio, carecerfa de un efecto
profundo y no llevarfa al
radicalismo del Evangelio. Por eso
hemos considerado como momentos
fuertes los de la oracion y los de
la celebracion. Hemos intentado
identificar y reconocer, siguiendo
el texto de Isafag 53, a los siervos
sufrientes que encarnan hoy el
misterio del Sefior Jesis y su obra
de redencién.
~ Reconociendo que somos también
nosotros débiles y pecadores,
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responsables con los dem4s hermanos
de la injusticia que existe en el
mundo, hicimos un ayuno absoluto
de 24 horas el 10 de diciembre,
como gesto de penitencia.

Este ayuno queria ser también
un pequeiio gesto de comunidén con
los 500 millones dé hambrientos
que estan esperando un mundo justo
donde todos los hombres sean
tratados como hijos de un mismo
Padre. En este ambiente ha sido
redactado el presente texto.

Nos preocupa la situacion de
violencia que estd marcando tan
fuertemente la historia y la vida
de nuestros pueblos. Notamos, con
tristeza, que “el escandalo de
las disparidades hirientes, no
solamente en el goce de los bienes
sino todavia mas en el ejercicio
del poder” (Populorum Progressio,
9) se ha agravado mis atin y que
la situacidén de pecado que, como
Obispos sefialdbamos en Medellin,
sigue persistiendo sin grandes
cambios, si es que no se ha
empeorado més todavia.

Vivimos en un contexto de
violencias. Hay violencias en lo
econdmico por las agudas crisis,
las reiteradas devaluaciones

monetarias, el desempleo y los
altos costos sociales que pagan, en
definitiva los mas pobres y
desamparados. Hay violencia en lo
politico, porque nuestros pueblos,
cuél més cudl menos, carecen
del derecho de expresion, del
ejercicio de sus derechos civicos,
de la participacion. Y lo que es
alin més grave en muchos pafses
se afiaden a estas violaciones de
derechos humanos, otras como la
practica inhumana de la tortura,
el secuestro y el asesinato.
La violencia se refleja también
en mualtiples formas de delincuencia,
en la evasion hacia las drogas,
en el abuso de la mujer: todas
estas son tristes expresiones
de frustracion, de decadencia
espiritual y cultural, por parte
de pueblos que asi van perdiendo
las esperanzas de un futuro diferente.
No podemos escudarnos en
teorias; ni en condenaciones de unos
grupos a otros. La violencia se da,
es un hecho; la injusticia existe,
es una realidad. Como cristianos
no podemos transigir con ello. No
podemos acostumbrarnos al mal,
por més que se nos presente
cotidiana y repetidamente; no




podemos callar, por més que se trate
de intimidarnos por la amenaza, el
desprestigio publicitado y las
represalias. Y mucho menos podemos
aceptar que la violencia se presente
como una exigencia de la fe, como una
salvaguardia de “valores

humanistas y cristianos” que hay

que defender.

Al presentar, con sencillez,
nuestas reflexiones a las
comunidades eclesiales
latinoamericanas, queremos destacar,
en primer lugar, nuestra vision de
los hechos. Queremos abogar, después,
por una solucion enérgica, radical,
pero evangélica; nacida de la
doctrina y del ejemplo del Sefior
Jestis, a quien confesamos como
verdadero y nico Sefior de la
historia. La fuerza del Evangelio
no solo encarna la verdad, sino
también el poder de Dios. Es un’
poder que actaa en la historia y la
transforma. Creemos en la
fecundidad de la accion inspirada
en el amor, como lo expresa
insistentemente S.S. Pablo VI;y la
preferimos a la violencia que no
es cristiana ni evangélica y ha
demostrado no ser eficaz.




IAS VIOLENGIAS
DE  AMERICA LATINA

Hablar de violencias en nuestro
Continente no es ignorar la
realidad mundial de violencia.
Tampoco queremos negar los rasgos de
esperanza para el futuro. Pero estos
rasgos no consisten tanto en los
logros politicos y economicos
(vg. estabilidad bajo regfmenes
autoritarios, crecimiento de
algunos aspectos econdmicos), ya
que éstos, con frecuencia,
esconden altisimos precios de
violencia que se han impuesto sobre
las mayorfas marginadas. Los
verdaderos rasgos de esperanza
radican, més bien, en la
creciente toma de conciencia del
pueblo, la solidaridad fraterna, |
la mutua ayuda y en las expectativas
de una sociedad mas justa y humana.
Vemos ahi las sefiales de 1a accion
liberadora del Espiritu Santo.
Son éstos los verdaderos bienes que
“yolveremos a encontrarlos limpios
de toda mancha, iluminados cuando
Cristo entregue al Padre el reino
eterno y universal, reino de verdad y
de vida, reino de santidad y gracia,
reino de justicia, deamor y de paz”
(Gaudium et Spes, 39)






VIOLENCIA EN LO ECONOMICO

Sefialamos y denunciamos la
violencia que impera en el mundo
internacional del mercado de
productos manufacturados y
materias primas. “La justicia
social —decia Pablo VI-— exige
que el comercio internacional,
para ser humano y moral,
restablezca entre las partes al
menos una cierta igualdad de
oportunidades” (Populorum
Progressio, 61). Por més que los
paises pobres han hecho repetidos
esfuerzos para que sean escuchadas
sus posiciones y atendidas sus
demandas, las conferencias mundiales
no llegan a ningn resultado y
se dilatan las soluciones que
revisten ya extremada urgencia.
Las aspiraciones por la creacion
de un nuevo orden econémico

internacional no se concretan
ain en medidas cercanas que

inspiren esperanza a los pobres

de nuestro continente. La
situacion internacional impacta
también en las decisiones

internas: los modelos de desarrollo
que se adoptan provocan el
descenso del nivel de consumo del
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pueblo, e incluso refotmas
iniciadas, como la reforma
agraria, parecen estancarse y
aun retroceder en algunos de
nuestros pafses.

En cambio, el poder de los
grandes conglomerados industriales,
algunos de ellos con presupuestos
que superan, de lejos, los
presupuestos de naciones enteras
latinoamericanas, se va extendiendo
y afianzando. Los beneficios que

aportan estas empresas transnacionales

por su capital y tecnologfa,

no parecen compensar los riesgos

de un enorme poder que les permite
“llevar a cabo estrategias

auténomas, en gran parte
independientes de los poderes
politicos nacionales, y por
consiguiente, sin control desde

el punto de vista del bien comun.

Al exteriorizar sus actividades, estos
organismos privados pueden conducir
a una nueva forma abusiva de
dictadura econdémica en el campo
social, cultural e incluso politico”
(Octogesima Adveniens, 44). Con
esto se van anulando los

esfuerzos para la integracion
latinoamericana.

La violencia economica estd
gjercitada también por quienes
sacan dinero del pafs. Con plena
conciencia de que este hecho no es
aislado, sino frecuente, repetimos
y urgimos la amonestacion de
Pablo VI: “desde luego no se podria
admitir que ciudadanos provistos
de rentas abundantes, provenientes
de los recursos y-de la actividad
nacionales las transfiriesen en parte
considerable al extranjero, por
puro provecho personal, sin
preocuparse del dafio evidente que
con ello infligirfan a la propia
patria” (PP 24). Se dice que el
dinero no tiene patria. Pero hay
un verdadero “imperialismo
internacional del dinero” (PP 26)
generado por un liberalismo sin freno.

Hay violencia, también, en la
creciente desigualdad de la
distribucion de la renta nacional.
Minorias reducidas acumulan
dinero, a veces en proporcion
hasta del 30°/o del ingreso
nacional para solo un 5°/o de
la poblacion, mientras que el 809/0
de la poblacion tiene que contentarse
con un 40°/o del ingreso. En
otros términos, menos de la
tercera parte de la poblacion, goza
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de dos terceras partes del

ingreso nacional, mientras que el
resto debe repartirse la tercera
parte de ese ingreso. (Informes de
las Naciones Unidas, sobre la
distribucion del ingreso en Ameérica
Latina, 1971)

Estas situaciones tienden a
deteriorarse por la pérdida del
valor adquisitivo de la moneda,
lo cual impacta desfavorablemente,
sobre todo en los sectores més
marginados de la poblacion.

A todo esto hay que afiadir la
violencia que sufren los trabajadores
desprovistos, con gran frecuencia,
de sus derechos sindicales y obligados
a aceptar remuneraciones insuficientes.
Conviene recordar a este proposito
la severa advertencia de Leon XIII
hace cerca de 90 afios en Rerum
Novarum, 32: “Si el obrero
obligado por la necesidad o acosado
por el miedo de un mal mayor, acepta,
aun no queriéndola, una condicion
mas dura, porque la imponen el
patrono o el empresario, esto €s
ciertamente soportar una violencia,
contra la cual reclama la justicia”.
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VIOLENCIA EN LO POLITICO

No existe en América latina
el ambiente propicio para el
discernimiento politico frente a
las ideologias y sistemas que Pablo
V1 nos propone, tanto frente a un
liberalismo que supere su
insensibilidad social y respete los
derechos colectivos, sobre todo de
los mas pobres (Cfr. Octogesima
Adveniens, 26 y 35), como frente
a un socialismo que respete los
valores de la libertad,
responsabilidad y apertura a lo
espiritual”. (Octogesima
Adveniens, 31)

Por eso se vive en América
latina la permanente tentacion de
la violencia. La que se expresa
en la opcion decidida por un
“materialismo sofocante’ de la
sociedad de consumo que conduce,
por su propia logica a “la codicia,
al tener méas y acrecentar el
propio poder” (PP. 18). Y también
a la violencia para cambiar el
sistema. “Hay dos tipos de
violencia: la que atacay la que
defiende. Los que quieren conflicto
a cualquier precio y los que
quieren paz a cualquier precio.
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Pero el precio es siempre la
violencia...” — ‘“Rechazamos la
una y la otra e invitamos a
eliminar de rafz, no al enemigo sino
a la causa de la enemistad: la-
injusticia” (Episcopado chileno:
Evangelio y paz, 5 Sept. de 1975).
Sefialamos y denunciamos, en
particular, la violencia que se
ejercita en nombre de la seguridad
nacional. “La seguridad como
bien de una nacion es
incompatible con una permanente
inseguridad del pueblo”.
(Episcopado Brasilefio — Exigencias
cristianas de un orden politico,
17 de febrero de 1977). “La
preocupacion legitima por la
seguridad nacional no debe
exacerbarse hasta tal punto que
engendre un clima de inseguridad
creciente de toda la nacion...
el terrorismo de la subversion no
puede tener como respuesta el
terrorismo de la represion”
(Episcopado paraguayo, julio 1976).
La carrera armamentista proyecta,
ademas, las sombras de la duda
y de la incertidumbre. Pavoroso
horizonte de violencia que ningin

bien puede traer a nuestro continente.

La carrera armamentista no sblo
amenaza con la violencia futura; es
violencia que actiia ya en el presente:
exacerba un sentimiento nacionalista
cerrado a la comunidad de naciones
latinoamericanas, sin tener en
cuenta otros pueblos hermanos.

“El nacionalismo aisla a los
pueblos en contra de su verdadero
bien”” (Populorum progressio 62).
Ademas empobrece a nuestros pueblos
porque limita los ya escasos

recursos tan necesarios para el
desarrollo integral de nuestros
pueblos” *“(El nacionalismo)

serfa particularmente nocivo

allf donde la debilidad de las
economias nqcionales exige, por

el contrario, la puesta en comin

de los esfuerzos, de los conocimientos
y de los medios financieros para
realizar los programas de desarrollo
e incrementar los intercambios
comerciales y culturales”. (Ibid.)
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'OTRAS MANIFESTACIONES DE
VIOLENCIA

La violencia de los poderosos
no quiere manifestarse como tal; por
eso acude a la mentira. A su vez,
la mentira no puede sotenerse, por
eso necesita de la violencia. Vivimos
as{ multiples formas de violencia
que no se agotan en las relaciones
econdmicas ni politicas. Ellas
nos llegan a través del erotismo
y de la brutalidad que se vuelve
tema y clima habitual de los medios
masivos de comunioén social y llegan
hasta la intimidad del hogar por la
television. La violencia llega por
los programas compulsivos de control
de la natalidad, aceptados por
nuestros propios gobiernos,
interfiriendo asi en la decision
de la pareja guiada por la
responsabilidad ante la vida 'y la
educacion de sus hijos. Se hace
violencia cuando, por el aborto,
se suprime la vida humana. Hay
violencia también cuando la
dignidad de la mujer no es valorada
ni se la reconoce en plano de
igualdad en las responsabilidades
familiares y sociales. Hay violencia
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cuando la mujer es reducida a
objeto publicitario de la
sociedad de consumo
La violencia oprime en
particular a los pobres: carecen
de trabajo no tienen acceso a la
educacion, se ven marginados de
las atenciones de la salud.
La misma juventud esta
sometida a la violencia: se impone
control a sus ideas y aspiraciones;
se quieren vencer unos dogmatismos por
otros, privando en todo caso a
los jovenes del sentido critico,
de la responsabilidad politica.
En algunos paises se hace de la
universidad un recinto elitista para
privilegiados; en otros, las
universidades reflejan los malestares
sociales y sufren el vaivén de las
presiones politicas y economicas.
Cuando la juventud no puede dar un
sentido a su vida y a su esperanza,
termina por evadirse con el recurso
de las drogas o de la delincuencia.
Lamentamos tan equivocadas
expresiones de su protesta y tan
inatiles gestos en lugar de contribuir
con algo positivo al cambio que es
necesario.






LEGITIMACION RELIGIOSA DE
LA VIOLENCIA

Sefialamos con mayor claridad
y fuerza todavia, la violencia que
se hace al evangelio mismo, para buscar
en él una apologia y defensa que
legitime la violencia. Jesus
no ignord que las estructuras y
sistemas oprimen al hombre. Mds aun,
se enfrentd con la‘estructura mas
sagrada para un pueblo religioso
como el judio: no es el hombre para
el sabado sino el sébado para el
hombre. No se puede sacrificar a
las personas concretas por mantener
observancias legalistas. Pero la
liberacion que anunciaba la
realiz6 y consigui6 por su muerte
y resurreccion. Pago’ei alto precio
de su propia vida por hacer libres
a los hombres, sobre todo de la
esclavitud del pecado y por ello
mismo de todas las esclavitudes
que se derivan como secuelas del
pecado. '

Jesus no abogd por los medios
violentos para cambiar situaciones
injustas. Pero mucho menos, por
medios violentos para mantener y
defender la injusticia. Por eso
debemos afirmar que los valores
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cristianos no se defienden jamas

con el asesinato, la tortura, la
represion. Tristes valores
“humanistas y cristianos’ los que
solo pueden ser afirmados por la
violencia. Esos métodos no pueden
defender una vida y yn amor que nos
hace libres porque nos hace hijos

del Padre y hermanos de todos los
hombres. La fraternidad y la filiacion
no se mantienen por la fuerza de

las armas. Son valores que se viven
desde la conversion del corazon,
porque se acogen los dones del
Sefior con espiritu de pobres.
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AGTITUDES
'ANTE LAS VIOLENGIRS

Ante la realidad de la violencia
surgen varias respuestas. Unos
prefieren ignorarla no viéndola,
prescindiendo de ella; refugidndose
en un mundo ficticio, estrecho y
cerrado de la propia clase social
y del mundo que les rodea. Otros, sin
ignorar las violencias las consideran
inevitables con actitud fatalista; o
incluso necesarias como males
menores y por tanto objeto de
decisiones libres de los hombres. En
quienes sufren las violencias,
éstas suelen producir la pasividad,
la resignacion, el miedo. Las
violencias consiguen plenamente
sus objetivos cuando se llega a
una sociedad masificada, sin
conciencia critica, sin
solidaridades humanas, domesticada
por la sociedad de consumo. Quienes
reaccionan de esta manera ante las
violencias existentes no creen posible
ninguna acciodn, ni siquiera la
no-violenta. Se proclama, de esta
manera, el triunfo de la violencia
opresora y represiva; se confiere a
ella 1a palabra definitiva sobre
la historia.

Por el contrario, otros se
sienten llamados a la rebeldfa y a
la lucha. No aceptan, el mundo de







las injusticias presentes. Suefian
con sociedades mas justas. Pero
creen imposible la realizacion de
esas utopfas sin el recurso a la
violencia. Conscientes de que hay
situaciones cuya injusticia cfama al
cielo “sienten” la tentacion de
rechazar con la violencia tan graves
injurias contra la dignidad humana”
(PP 30). Pero las tacticas de la
contra—violencia han conducido a
mayores penurias y a una represion
més dura y opresora.
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LA AGGION
- ND VIOLENTA

La situacidon de violencia que
se acaba de denunciar y que no
parece mejorar a corto plazo, nos -
presenta también a nosotros un
desaffo. Frente a las respuestas
enumeradas, de pasividad y
conformismo o de rebeldfa y protesta
violenta, ;tenemos nosotros una '
alternativa que ofrecer para luchar
contra la violencia de los grandes
que esclavizan a los mas débiles,

o para impedir que la lucha de los-
oprimidos contra las injusticias que
los aplastan, se convierta en una
escalada ascendente de odio y de
terror? ‘

La no-violencia se nos presento
en este encuentro como una gran
oportunidad ofrecida hoy a los
cristianos y demas hombres y
mujeres de buena voluntad para
actuar en favor de una sociedad
cuya meta sea la superacion de
las dominaciones de todo tipo.

La accion no-violenta es un
espiritu y un método. Existen
ejemplos de su eficacia en diversas
situaciones de injusticia: Gandhi
fue apostol de la no-violencia en
Africa del Sur y en la India,
luchando por la liberacidn colonial,
por la justicia social y politica.
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Martin Luther King es martir de

la no-violencia defendiendo a los
negros discriminados por prejuicios
raciales. Danilo Dolci luch6 por

la liieraci()n de las poblaciones
marginadas frente al terror
implantado por la mafia siciliana.
César Chavez organiza a chicanos
explotados en las vifias de
California y lucha con ellos con
métodos de no violencia. La
no-violencia fue empleada también
en Checoslovaquia ante la invasion
rusa. '

Tal vez estos ejemplos nos
parezcan demasiado lejanos o
inadaptados a la realidad de
América latina. Sin embargo crecen
también entre nosotros los
convencidos por la causa de la no-

violencia. Dom Helder Camara ha sido

uno de los pioneros de esta accion
en nuestro continente. Pero no

estéd solo. Reconocemos con alegria
que ya existen en medio del pueblo,

sobre todo de los pobres y oprimidos,

de sus lideres y agentes de pastoral,
ejemplos animadores de accion
evangélica no-violenta contra la
injusticia y la opresion. América

latina cuenta ya con listas de martires.

y confesores de la no-violencia.

Pero debemos reconocer también
que los cristianos no hemos
denunciado siempre la violencia
y la injusticia; en nuestra
debilidad y pecado hemos llegado
a veces a dar anti-signos por

. asumir actitudes de connivencia

con aquellos que oprimen a los

pobres y causan las injusticias.







EL ESPIRITU DE LA
NO-VIOLENCIA

La accidén no-violenta encarna
un espiritu y un método. Como
espiritu, la no-violencia parte de
la conviccion de que los hombres
no estdn irremediablemente
enfrentados unos a otros como
enemigos, sino mas bien, que desde
el interior de una situacion de
conflicto, experimentan el desafio
de superarlo en el didlogo y en el
amor. Cuando este conflicto
proviene de una evidente situacién
de injusticia, caracterizada por el
predominio del poder que unos tienen
sobre otros, corresponde a los
débiles emprender una accion de
presion moral extremadamente activa
y eficaz, pero no violenta, que haga
ver al opresor su injusticia y la
lleve a corregirla. Asi ambos se
liberan: el poderdso se libera de
ser opresor; el débil, de ser
oprimido.

Aunque el espiritu de la
no-violencia no es exclusivo de los
cristianos, encontramos, sin
embargo, en nuestra fe, en las
palabras y en los hechos del Sefior
Jesus, motivaciones profundas y
ejemplos claros para vivir la
accion no-violenta. Esta accion
encarna, en este caso, una manera de
vivir el evangelio, enfrentdndonos
con las injusticias de este mundo.

Por esto la no-violencia debe
iniciarse desde la radical
transformacion de la propia vida
personal. Es preciso hacerse
violencia a sf mismo; superar los
instintos egoistas que nos dividen
y separan de los hermanos; hay que
vencer la tentacién de la
comodidad y pasividad, o el miedo
que se refugia en nuestro corazén.
Debemos rechazar todos los gérmenes
de odio, de rencor y de vénganza
que existen en nosotros mismos y
que se expresan en relaciones
interpersonales inmediatas. La
no-violencia es una respuesta ante
la violenciay la opresidon; pero no
una respuesta que nace de
mecanismos instintivos para devolver
con la misma medida. Es una
respuesta que nace desde lo profundo

de nuestra propia libertad interior
y-que nos hace capaces de rehacer
las relaciones humanas en el nivel
de lo personal, de lo libre. El
espiritu de reconciliaciéon no

nace nunca de la cobardia o de

la debilidad; el perddn cristiano
es fruto del amor; es un acto de
libertad y es un acto creador de
libertad en los demas.

El ejemplo mas claro del espiritu
de la no—violencia se da‘en el
dialogo. Sabemos que es muy dificil
dialogar, mientras que es fécil
yuxtaponer dos mondlogos.
Defendemos a veces sOlo nuestra
propia verdad y denunciamos los
errores s0lo en nuestros
adversarios. La verdadera actitud
de didlogo supone, por el contrario
comenzar por descubrir la verdad
del otro, el bien que hay en el
otro, y tener la sinceridad de
decirselo. Supone, luego, descubrir.
cO6mo nosotros en nuestra propia vida
hemos traicionado esa verdad. Sélo
asi{ podemos afirmar luego nuestra
propia verdad, pero con el
reconocimiento de que nosotros
también la hemos traicionado
con nuestros actos muchas veces.
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Quien ha seguido estos tres pasos
puede pasar al cuarto: poder decir

al otro su mal, la injusticia

que comete. Pero la manera de
decirselo debe involucrarnos a
nosotros junto con el adversario

en un mismo caminar hacia la justicia,
reconociéndonos todos pecadores.

De esta manera en un didlogo

sincero se pronuncia la palabra
liberadora que libera también al
adversario de su mal.

Seguir el camino de la

no-violencia es distinguir en el -
opresor el mal que hace y la

persona que él es: se trata de

amar a la persona pero también
detestar el mal. Y para ello jamas

la accion no-violenta recurrird

al poder, a la fuerza; jamas

ofendera al opresor con una palabra
injuriante. Por el contrario a
semejanza de Cristo, el no—violento
trata de vivir la espiritualidad

del siervo sufriente; evita todo
espiritu de dominacion sobre las
personas, elimina todos los signos
de discriminacioén o superioridad.

Busca la serenidad por el

entrenamiento continuo para vencer el

miedo. Vive de la verdad, dice la
verdad, defiende la verdad pero
siempre con amor.
Comprometerse con el espiritu
y la mistica de la no-violencia es
aceptar el desaffo de seguir a Jesis

incluso en su aparente fracaso humano,

que sin embargo ha sido el germen
de la transformacion radical de la
himanidad. Es el amor y no la
violencia ni el odio 10s que tienen
la palabra definitiva de la historia.
La resurreccion de Jesus nos
libera del absurdo aparente de la
muerte sin sentido, cuando se es
aplastado por los poderosos de este
mundo, porque se ha anunciado la
fraternidad de todos los hombres,
hijos de un mismo Padre que estd
en los Cielos.
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EL METODO DE’
LA NO-VIOLENCIA

La no-violencia se vive en la
accion concreta. Como accion,
ésta se situa ante la realidad
social, con toda su violencia
institucionalizada. Ni la ignora
ni 1a camufla; tampoco pretende
legitimarla como necesaria e
inevitable. La denuncia con clandad
como resultado de la conciencia
humana, de decisiones, opciones
y preferencias libres de los
hombres. La no-violencia no se
confunde ni con la pasividad ni
con el inmovilismo o la tolerancia
de la injusticia.

Como toda auténtica accion
humana debe ser perseverante, clara
en sus metas y metodica en sus
etapas. No rechaza la
mediacién del andlisis social;
por el contrario, la considera
imprescindible para identificar
los problemas reales, las
injusticias concretas, sus causas
y relaciones profundas. La accion
no-violenta aspira a realizar
cambios en la historia. De su
visién del hombre y de la sociedad
surgen métodos y actos de

no-cooperacion con sistemas
injustos en lo econdémiico, politico,
técnico. Estos actos de presion
moral colectiva tienden a retirar
sistematicamente €l apoyo a los
sistemas injustos. Y obligan a la
busqueda y a la realizacién, a
partir de la base, de una sociedad
alternativa socializada.

La accién no-violenta implanta

~ ya, en el mismo proceso de cambio,

los valores a que este cambio
apunta. No implanta la paz con la
guerra; no construye con la
destruccion. La aspiracién a un
mundo fraterno y justo no es negada
ella misma con las acciones que
pretenden transformar la sociedad.
La perseverante acciéon en la
no-violencia se alimenta de la
conviccion del valor absoluto
de la persona humana. A esta
conviccibn la fe cristiana
aporta una contribucion importante:
creemos en la persona y en la obra
de Jesus, el no-violento por
excelencia. Si comparamos la accién

no-violenta con el marxismo advertimos

condena al hombre a enajenarse a

si mismo. Sin la presencia del

Dios vivo es imposible superar las
inevitables contradicciones de la
condiciéon humana e ir més alla de los
condicionamientos psico-sociales

que alienan nuestra libertad personal.
La raiz del absoluto valor del hombre
est4 en su apertura al Dios
trascendente, en su actitud de
didlogo con El

que ambos quieren superar los conflictos

de la sociedad de clases. Sin embargo
cuando este proyecto cierra sus
horizontes ante la trascendencia




LINEAS DE AGGION

Recogemos en esta parte algunas

. reflexiones de las discusiones de

grupos en torno a tres temas, que

no agotan, evidentemente, todos

los problemas y desaffos ala
no-violencia. Las presentamos

tales como se encontraban al final

de nuestro encuentro;

reconociendo que no han sido
maduradas suficientemente en los
grupos ni examinadas ni discutidas
por falta de tiempo. Sin embargo
pareci6 a la mayoria que seria

atil presentar estas ideas como punto
de partida para reflexiones ulteriores.
Ellas son el reflejo de las-

situaciones vividas en muchas regiones
de América latina. La Iglesia

no puede evadir dar sus respuestas,
aunque tal vez ellas no sean definitivas,
a estos problemas.

Los grupos trabajaron tres temas: los
problemas del campesinado, sobre
todo con relacion a la propiedad de

la tierra; los regimenes de seguridad
nacional y los conflictos en la

Iglesia, sobre todo en el contexto

de la acciéon no-violenta por la justicia.
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A) PROBLEMAS DE LA TIERRA que deben asumir, como laicos,

gsta tarea.
~ Si bien no podemos analizar aqu{
los muchos problemas que afectan El respeto a las personas debe
a la clase campesina y mucho menos  estar presente en toda nuestra ~
apuntar soluciones a todos y cada accion: respetar las iniciativas
uno de elios, sf queremos en la expresion religiosa y
reiterar que la participacion liturgica, en la creacion de
libre, activa y responsable de los nuevos ministerios. Este respeto
propios campesinos es condicion también debemos mantenerlo en el
imprescindible para lograr caso de que los campesinos asuman
soluciones justas. - la iniciativa en la defensa de sus
Nuestra pastoral con los derechos a la tierra.
campesinos debe nacer de la Hay situaciones, sin embargo,
convivencia con ellos, de la , ‘en las que la Iglesia es la Gnica
reflexion, en un clima de oracion, voz de los que no tienen voz. En
que permita que afloren los estos casos, si la causa de los
problemas y la vida entera para campesinos es justa, y si ellos
ser iluminada por la luz del : lo solicitan, podemos ser
Evangelio. Tenemos que ser testigos de mediadores o entrar en su defensa.
la conviccidn y de la confianza Esto significard, en ocasiones,
en el poder movilizador de la enfrentar el poder de las
oracién y del ayuno. 4 oligarquias que concentran todo
Nuestro trabajo pastoral debe el poder de decision; significara |
promover a los campesinos en las también, ejercer la mision
comunidades de base, y también en profética tanto frente a las
los sindicatos y organizaciones autoridades gubernamentales
campesinas, aunque en estos y opinion puablica, defendiendo
ultimos casos no es nuestra tarea los derechos de los campesinos,
pastoral la directa organizacion como frente a estos mismos,
de estas agrupaciones, pero si, el haciéndoles tomar conciencia de
preparar y animar a las personas su derecho. '
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REGIMENES DE SEGURIDAD
NACIONAL

En medio de las situaciones
de violencia que afligen a América
latina han surgido en varios paises
regimenes polfticos nuevos,
autoritarios y-en muchos casos
asumidos por las fuerzas armadas,
Estos regimenes se presentan
como la solucion y el remedio
indispensable a los problemas de
violencia. Hacemos nuestro, su
proposito de dar fin a los actos
de violencia institucionalizada.
Sin embargo los medios usados para
remediar estos males merecen
a nuestro entender varios reparos.

10. En forma general los
métodos empleados plantean el
problema de pretender superar una
violencia mediante otra violencia.
De este modo se prolonga
indefinidamente la espiral de
violencia. La represion de la
violencia por un estado que usa los
mismos métodos violentos, hace
crecer la violencia en lugar de
reducirla. La forma como se pretende
llegar a la seguridad, conduce, como
un circulo sin salida, a la
inseguridad. Asi pues, la

violencia de la oposicidén engendra
inseguridad en el Estado; el Estado,
a su vez, engendra inseguridad en
los ciudadanos por sus medidas
de represion violenta; la
inseguridad de la poblacion
engendra nuevamente una oposicion
mas violenta y mayor inseguridad,
a lo cual el Estado nuevamente /
responde con mayor represion, y asi
en un proceso sin fin. Alguien tiene
que romper ese circulo de
inseguridades a las que se da respuesta
con la violencia.

La violencia de los regimenes
de Seguridad Nacional se legitima,
en primer lugar por la lucha
contra el terrorismo. Rechazamos, por
supuesto, en forma absoluta todo
acto de terrorismo y violencia; no
reconocemos en ellos ningan valor
positivo en la lucha por la justicia
social. Reconocemos, ademas, que
el Estado tiene la mision de
reprimir los actos de terrorismo,
secuestros de personas y de
aviones, etc.. y de prevenir, en
la medida de lo posible y por medios
moralmente aceptables su
repeticion futura.

Pero consideramos que no hay
adecuacion, en muchos casos,

entre el real alcance de las

* acciones terroristas y las

respuestas de los Estados de
Seguridad Nacional. Estos
reaccionan como si la supervivencia
de 1a Nacidn estuviera en peligro;
como si la Nacion estuviera al
borde de la destruccion total
por medio de la guerra. Tal
apreciacion no es exacta. No hay |
proporcién entre los actos reales de
subversion y la supresion total de
tantas garantfas constitucionales,
la suspension de tantos derechos
humanos y el clima de inseguridad
engendrado por las medidas que se
presentan como garantias de
seguridad. En ningin pais la
supervivencia de la Nacion o el
Estado estd en tales extremos de
peligro. Pero aunque lo estuviera,
no es legftimo recurrir a medios
inhumanos ni siquiera para
defender la supervivencia del
Estado, pues el Estado y la Nacion
no son fines absolutos sino
subordinados a los derechos de la
persona humana que son
absolutamente inalienables.

En muchos casos los métodos
de represion al terrorismo adoptan
las mismas formas de terrorismo.
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No faltan casos en que dentro
de la misma policia se hayan
formado grupos de terroristas tales
como los Escuadrones de la muerte,
bajo el amparo del silencio complice .
de las autoridades.

Por otro lado los regimenes de
S.N. hacen crecer indebidamente el
numero de los terroristas y
subversivos al clasificar en éstas
categorias todas las formas de
criticas, o de oposicién
politica. Son considerados subversivos
todos los que practican las formas
maés pacfficas y no-violentas de
oposicion a los programas polfticos
del gobierno, todos los que hacen
reservas y aun los indiferentes que
se abstienen de manifestar
exteriormente su entusiasmo por la
~ actuacién del gobierno. Asf el
Estado se da artificialmente un
gran namero de supuestos adversarios
peligrosos y violentos.

Ademés la pura represion de
la subversion no ofrece ningin
remedio real y durable porque ignora
las causas de esta subversion.

Gran parte de las causas se encuentran
en las situaciones de violencia
institucionalizada. De tal suerte

que el primer remedio a la subversidon




consiste en una transformacion
radical de las desigualdades sociales
y de las frustraciones de la

libertad individual, social y politica.

20 . En segundo lugar, los
regimenes de S.N. invocan la
necesidad de defender a la nacion
contra el comunismo o el marxismo
internacional. Presentan la situacion
como si sus naciones estuvieran al
punto de caer en manos de la Union
Soviética y transformarse en
democracias populares
segun el modelo
de las naciones comunistas.

‘Aquf también nos preguntamos
si no hay una sobrevaloracion del
peligro. Los analistas serios que
se pueden encontrar en la opinidn
publica internacional no parecen
dar ningan valor a estos temores,
por lo menos en la actualidad. No
parece haber ninguna proporcion
entre el peligro real de instalacion
de un régimen comunista
y las medidas de represion de los
derechos humanos
actualmente adoptadas.

En este caso también los
regimenes de S.N. y sus propagandas
aumentan sin razon el nimero de
comunistas.

Ellos crean a innumerables
comunistas que no existen:
tratan de comunistas a todos
los que denuncian
situaciones de injusticia o asumen
la defensa de los pobres, tratan de
campafia comunista internacional la
accion de todos los grupos que en
el mundo exigen
y reclaman en nombre
de los derechos humanos; incluso
tratan de comunistas infiltrados a los
obispos, sacerdotes o cristianos
en general que denuncian los
atropellos a los derechos humanos o
descubren la situacion de miseria
de las masas sacrificadas por los
sistemnas sociales actuales.

Por otro lado los sistemas de
S.N. se ven obligados por su afdn de
seguridad total y de represion radical
a usar en nombre de la lucha contra
el comunismo, las mismas armas y los
mismos medios inmorales que
denuncian en el comunismo. De esta
forma su lucha contra el comunismo
va perdiendo toda su legitimidad
moral.

Y podemos afiadir que los métodos
puramente represivos que pretenden
extirpar el comunismo sirven en
realidad para dar al comunismo mas
prestigio en medio de las masas
oprimidas y aterrorizadas. La
experiencia de otros paises
confirma que tales métodos de
lucha contra el comunismo favorecen
mas bien su desarrollo y le confieren
el prestigio de los martires. Hay
métodos de lucha contra el comunismo
que parecen hechos justamente para
favorecer y preparar su ascension.

30, En tercer lugar los
regimenes de S.N. invocan al
fracaso de la democracia. Los
métodos no violentos y de didlogo
que son los de la democracia
habrfan mostrado su eficiencia
si se hubieran corregido ciertos
defectos. En lugar de corregir los
defectos, los nuevos regimenes pretenden
romper con godo el pasado y negar
todos los avances realizados durante
las experiencias democraticas.

Suprimen las constituciones,
las instituciones politicas y
sociales en lugar de corregirlas,
con el pretexto de que habrian
dado la prueba definitiva de su
ineficacia. Las formas de
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participacion popular habrian
demostrado su ineficacia. Solamente
el Estado entregado a algunas élites
selectas seria eficaz. Ahora bien, hay
falta de proporcion entre los males
reales y los remedios drésticos que

se proponen. Porque hubo vicios
reales en los sistemas de ’
representacion popular, ellos suprimen
toda representacion popular.

Dicen que preparan una nueva
democracia y recibimos con jubilo
esa declaracion de intencion.

Pero al mismo tiempo evitan toda
educacion civica en el sentido

de una participacién popular,
desprestigian las instituciones
representativas y se oponen a todo
estudio critico de la situacidon

'y a los remedios propuesto. ;Como
podrian por pura autoridad preparar
una participacion popular?
Finalmente los regimenes de

S.N. se legitiman por sus resultados
en materia econémica: el desarrollo
que logran producir serfa una
legitimacion por represivo o
autoritario que fuese.

Nadie més que nosotros desea
el desarrollo y entendemos que el
desarrollo no se puede concebir
sin grandes sacrificios de toda la
poblacioén. Sin embargo, no podemos
aceptar que un progreso material
econdmico tenga que ser pagado
por el precio de una violencia
politica institucionalizada, por
un régimen de vigilancia permanente,
por una policfa secreta y una
falta de participacion y una
ausencia total de garantias
individuales. Nunca tal estado de
violencia puede justificarse por

.resultados materiales de crecimiento

econdmico cuantitativo. Mejor seria
menos crecimiento econémico con
mas libertad y menos violencia.
Ademas, el mismo progreso
econOmico alcanzado no deja de
suscitar serios interrogantes. .
Se habla del “milagro econémico
brasilefio” y otros estados
estan ansiosos por mostrar un
milagro semejante que a veces ya
anuncian aun cuando nada aparezca.
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El milagro econémico de que hablan,
;es milagro para quién? Es milagro
para una pequefia categoria social que
recibio todos sus beneficios,
mientras las grandes masas pobres

se encontraron finalmente mas
pobres que antes. De tal suerte que
el precio del milagro es finalmente
otra forma de dominaci6n, mas
sacrificios impuestos a los pobres,
més violencia econdmica por medio
de la violencia politica con

ventajas inicamente para algunos
privilegiados. ;D6nde esté la
legitimacién de los métodos
violentos del Estado?

Por lo demas muchos autores se
preguntan si la causa eficaz del
crecimiento econdmico que se alcanzo
fue realmente el sistema autoritario
que se adoptd. Creen que el mismo
progreso se habria alcanzado de
igual manera dentro de un sistema
democratico corregido y con menos
distorsiones.

En esta forma no parecen muy
convincentes los argumentos dados
para justificar un régimen de
represion y de violencia. A tales
regimenes no queremos de ninguna
manera oponer otra forma de violencia.

Al revés, creemos que ha llegado
el momento de romper el circulo

de la violencia al oponer a los
sistemas actuales una accién
decidida y perseverante sin violencia
pero clara y definida de no
participacion activa en vista

de una completa transformacion

de las estructuras de violencia
politica o econdmica de nuestros
paises.
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CONFLICTOS EN LA IGLESIA Y
ACCION NO-VIOLENTA POR
LA JUSTICIA

No se puede disimular que hay
conflictos en la Iglesia latinoamericana.
Estén a la vista y los medios
de comunicacion lo muestran a la
opinion puablica, no sin
tergiversarlos. Estos conflictos
tenemos que asumirlos, entenderlos
y tratar de superarlos. Pero no
seria evangélica una unidad o una
reconciliacion basada solamente
en el silencio de las opiniones,
en la ignorancia de las causas que
producen las divergencias o en
compromisos de resignacion en los
que cada cual estaria invitado a
abandonar sus convicciones o las
formas de accidn, que cree
inspiradas por el espiritu. Queremos
una reconciliacion que no sea una
traicion al mundo que hemos de
servir y salvar. Una reconciliacion
que sea una superacion de las
divisiones y no una negacion o una
tentativa para negarlas y negar
sus razones de existir.
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En primer lugar reconocemos
que divergencias y divisiones
provienen de la misma accion
no-violenta por la justicia y la
paz, en medio de los conflictos
latinoamericanos de hoy. Nosotros
mismos provocamos divisiones
aunque queramos lo contrario. Y
asumimos las consecuencias de nuestra
actitud. En efecto, nuestra accion
no-violenta por la justicia y la paz
evangélicas, derivan de una toma
de conciencia nueva de la realidad
de nuestros pueblos. Somos una
minoria los que percibimos tal
situacion de violencia en nuestros
paises, en virtud de experiencias
especificas que hemos podido
tener. Hay diferencias entre nuestra
percepcion de la realidad y la de los
otros, entre nuestra percepcion
de las prioridades y las urgencias
pastorales y la de los otros. Creemos
que nuestras divergencias proceden
esencialmente de una diferencia de
percepcion de la realidad del mundo
actual, de los peligros reales, de los
desafios urgentes, de las esperanzas -
y los temores, de los sufrimientos
de los pueblos y de lo que esperan
de la Iglesia.

A estas diferencias de percepcion
de la realidad del mundo, hay que
afiadir a veces diferencias en la
interpretacion del rol de la Iglesia
en el mundo, o sea diferencias
teologicas, pero a su vez, estas
estan determinadas frecuentemente
por una vision distinta del mundo
actual.

Dada esta situacion, el precio
de la unidad nunca podré ser
que dejemos de ver lo que vemos 0O
de saber lo que sabemos. Nuestra
vision puede ser parcial y nuestra
manera de actuar puede parecer
agresiva a varios de nuestros
hermanos. Los conflictos que
encontramos en la Iglesia nos
ayudarén a corregir y mejorar
nuestra vision de la realidad y
nuestra accidbn no—violenta para
transformarla sin renunciar a la
luz que hemos recibido,
pero recibiendo
otra parte de luz de nuestros
hermanos.

En vista de la realidad
queremos recibir de nuestros
hermanos las objeciones y los
reparos que a su modo de ver
merecen nuestras actitudes. Pero
lamentamos que algunos en lugar de
aceptar el didlogo hagan denuncias
publicas acusando sin pruebas y sin
documentos reales a laicos, sacerdotes
y obispos de comunistas subversivos
y extremistas basindose
exclusivamente en una falsa
interpretacion de conductas que
quizas ellos no entienden, pero no
tienen el derecho de distorsionar.
En los altimos tiempos ha
sucedido en el Brasil, en el
Ecuador, en la Argentina, en El
Salvador que sacerdotes y obispos
y con mayor razon laicos han sido
victimas de la represion, porque
la represion se basa en denuncias
hechas por cristianos. Asi el
hermano entrega a su hermano a la
represion de la violencia de un
sistema represivo. No creemos que
las denuncias a la Santa Sede 0 a
las autoridades eclesidsticas
pablicas sean el medio adecuado
para alcanzar la unidad de la Iglesia.
Serfa una unidad basada en la
eliminacion fisica o moral de todos
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los que tratan de entrar honestamente

en una lucha no-violenta por la
justicia. Aunque estemos dispuestos
a aceptar la persecucibn como
consecuencia de nuestra accion,
reconocemos que la persecucion
provocada por nuestros propios
hermanos es particularmente
dolorosa.

Por otro lado no podemos excluir
el hecho de que ciertas divisiones
en la Iglesia sean un reflejo de
estas mismas divisiones resultantes
de la mision de Jesus en la tierra.

El mismo dijo que ven{a a dividir.

Es verdad que Jesus se dirige
a todos y frecuenta a todos pero no
la misma forma. Por ejemplo las
palabras que dirige a los pobres y
a los ricos no son las mismas. Su
Evangelio no tiene la misma
resonancia ni el mismo significado
para los ricos y para los pobres. La
palabra que dirige a los pobres es
de esperanza y de jubilo. La
palabra que dirige a los ricos es de
preocupacién, de llamado a la
conversion, al abandono de los

" privilegios y de compasion activa
por la distribucion de los bienes.

La palabra que dirige a los pobres
suscita a menudo alegria 'y

gratitud, aunque no siempre.

La palabra que dirige a los

ricos y poderosos

suscita a menudo laira y la
persecucion. Creemos que si nuestra
evangelizacion no se ubica en esta
misma estructura, ella no esta

conforme al Evangelio de Jesucristo.

'No podemos concordar con
nuestros hermanos que parecen
reducir el evangelio a un mensaje
falsamente universal que se dirige
en una forma neutral y uniforme
a todos, que oculta la diferencia
entre ricos y pobres y da la
ilusiéon que el ser
cristiano es igual para el rico y
para el pobre. Tal evangelio
insfpido nunca seré el fermento de
una accion decidida por la justicia
y la liberacion de nuestros pueblos.

No podemos aceptar que la unidad

de 1a Iglesia se haga alrededor de

un evangelio reducido a abstracciones
universalmente vilidas, un evangelio sin
-sabor, sin olor y sin color en que

todos los hombres son iguales sin
tener ninguna posicion social,
econOmica cultural. :

Nuestro amor a la unidad de
la Iglesia nos hace buscar, todos
juntos,la plenitud del evangelio
leido en su totalidad y no su
reduccién a un mensaje incoloro
en que las diferencias desaparecen en
el vacio. El precio de la unidad
nunca podra ser que sacrifiquemos
la opci6n por los pobres al
permitir que se ignore su existencia
en nuestra predicacion y accion.
Tal unidad serfa lo contrario de
la unioén escatologica, la unidad
en la plenitud por la que Jesus oro:
no la paz que da el mundo, sino la
paz de Jesus que es el resultado
del esfuerzo de todas las
generaciones de apostoles hasta que
finalmente se cumpla el reino de
Dios.

Bogota, Nov. 28 - Dic. 2 de 1977.
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“Esta publicacién
cuesta editarla, envie
su aportea lg Vicaria
de la Solidaridad”’,
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